Ramon Sarr(')* Andlise Social, vol. xuv (1.°), 2009, 5-13
Ruy Blanes**

Apresentacao

RELIGIAO, ESPACO E MOVIMENTO

Seja qual for o tema com o qual se debatem, as ciéncias sociais ndo podem
hoje deixar de incluir na sua andlise a problematica da mobilidade. A frase
“todos os cientistas sociais estudam as migragdes”, frequentemente invocada
para criticar a “moda” dos estudos sobre esta temadtica, ndo deixa de assentar
numa inevitabilidade. Hoje as palavras “transnacionalidade”, “globalizacao”,
estdo na ordem do dia (Carmo, Melo e Blanes, 2008). Nesta linha, de todos
os contextos estudados pelas ciéncias sociais, talvez o fenomeno que mais
resistiu a esta necessidade de “mobilizacdo” tenha sido o da religido. Durante
muitos anos, a religido foi considerada por diversos autores, essencialmente
fenomendlogos, mas também socidlogos, como Peter Berger (1967), uma
forma de “ancoragem” das pessoas no mundo, de atribuicdo de um funda-
mento ontoldégico a vida humana e de fixa¢do da realidade que nos rodeia
numa suposta divisio entre o “sagrado” e o “profano”'.

Hoje, no entanto, também a religido é cada vez mais abordada a partir dos
parametros do movimento — ou pelo menos em relagdo com a mobilidade
humana. Até ha cinco anos era frequente ouvir-se investigadores afirmarem
que a religido ndo fazia parte dos estudos sobre o transnacionalismo. Dessa
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! Nio sera despiciendo ter em conta, por mais contraditério que nos possa parecer, que,
no caso do principal divulgador da fenomenologia das religides, o romeno Mircea Eliade, a
obsessao por ver a religido como um mecanismo ontologizante e fixador de sentido tenha
sido desenvolvida precisamente devido a sua condi¢do de exilado em continuo movimento
(Roménia, India, Londres, Lisboa, Paris, Chicago), uma peregrinagdo descentralizadora a qual
Eliade procurou impor uma certa ordem, imaginando um centro ideal e desenvolvendo a sua
dupla teoria (habil mas de dificil universalizagdo, como foi apontado por autores como Smith,
1978) do axis mundi e do “eterno retorno”. V., a este respeito, as conversas entre Eliade
e Claude-Henri Rocquet (Eliade, 1979).
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constatacdo partiram ndo s6 alguns dos artigos pioneiros que se escreveram
nesse momento (Levitt, 2003; Vertovec, 2004), como também algumas das
comunicagdes orais apresentadas na mesa sobre religido e migragdes do VIII
Congresso Luso-Afro-Brasileiro, que se organizou em Coimbra em 2004 e
que esteve na génese deste numero tematico da revista Andlise Social’.
Contudo, nestes ultimos cinco anos, a religido ndo so se tornou relevante nas
analises sobre a mobilidade humana, como se converteu numa area de inte-
resse especial — como fica demonstrado no facto de o maior centro de
estudos sobre migragdes na Europa, recentemente constituido em Gottingen,
se chamar Max Planck Institute for the Study of Religious and Ethnic
Diversity e de também em Portugal a religido constituir uma linha prioritaria
de investigacdo nos dois unicos laboratorios associados em ciéncias sociais:
o Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra e o Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa.

Porqué entdo este crescente interesse pela relagdo entre a religido e a
mobilidade humana? A resposta deve ser cuidadosamente formulada se ndo
pretendermos cair em estereétipos. Porque, de facto, incorremos num duplo
erro se assumirmos alguma das seguintes premissas:

a) Em primeiro lugar, que no passado a religido e a mobilidade ndo se
associavam — um pressuposto falso e contrariado, desde logo, pelos
textos religiosos mais antigos, que nos falam da mobilidade do ser
humano e de que é exemplo paradigmatico o relato da expulsdo do
paraiso. Lembremo-nos ainda da ligacdo entre as religides “universais”
e a mobilidade geografica que motivou a sua expansido na época das
“conquistas”, “reconquistas” e “descobrimentos”, ou da sabedoria
popular que afirma que “ninguém é profeta na sua terra”;

b) Em segundo lugar, que, mesmo admitindo que a relagdo entre a religido
¢ a mobilidade existia no passado, o estudo da religido e da mobilidade
nao existia. Este seria outro erro crasso, ja que desde o século XIX se
desenvolveram estudos sobre a expansdo religiosa ¢ a migragdo de
simbolos e cultos fora ja um tema privilegiado pela escola difusionista
desse século®, tendo sido também objecto de analise por parte de um
consideravel numero de autores que estudaram a “recepg¢do religiosa”
ao longo do século xx — por exemplo, a recepc¢do da religiosidade
africana na outra costa do Atlantico, estudada desde as obras seminais
de Herskovits (1943) ou de Bastide (2007 [1960]).

2 O painel intitulava-se “Religides transnacionais” e foi coordenado por Ramon Sarrd.

3 A Migracdo dos Simbolos ¢ o titulo do texto classico da ciéncia das religides, escrito
pelo belga Goblet d’Alviella em 1894. Relativamente a expansao do culto solar, este foi,
obviamente, um tema privilegiado pela escola difusionista de Grafton Elliot Smith e pelos seus
alunos.
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Na nossa opinido, a explicacdo para este fendmeno terd a ver com o facto
de que o hoom da migracao (e dos estudos sobre a mesma) na década de
90 retirou simplesmente a religido dos indicadores de relevancia: a explicacio
para a mobilidade humana ndo parecia precisar de ter em conta a religido,
que se tornava assim um parametro desprezivel enquanto factor explicativo:
a excepcao dos missionarios ¢ de algumas minorias de refugiados, quem
emigra por causa da religido? Hoje, no entanto, por diversas razdes, ja nao
¢ possivel sustentar esta “irrelevancia”.

Em primeiro lugar, porque desde o funesto 11 de Setembro que a asso-
ciacdo entre a mudanca social e a vida religiosa ¢ imediata na cabega de
qualquer pessoa minimamente informada; a religido converteu-se num factor
de relevancia cognitiva, invocado espontaneamente para explicar, compreen-
der ou simplesmente pensar a realidade multicultural do mundo em que se
vive. Em segundo lugar, porque a teoria da secularizacdo afirmava que existe
uma relagdo entre a modernidade e o paulatino desaparecimento da religido —
ou pelo menos da sua visibilidade no mundo actual. Seguindo essa linha de
raciocinio, o que acontece quando pessoas provenientes de um mundo “ndo
tdo modernizado” (ou com uma modernizagdo “alternativa’) chegam a Eu-
ropa? Sera que elas trazem uma religiosidade que os europeus ja tinham
“esquecido”? A migra¢do implica um desafio religioso para uma Europa
bastante secularizada, e a presenca cada vez mais evidente da religido no
territério europeu deu origem a duas tendéncias académicas nem sempre
bem compaginadas: por um lado, alguns autores reformularam a teoria da
secularizagdo, afirmando que a chamada teoria “classica” da secularizacao
(exposta na década de 60 por Berger, 1967, ¢ Martin, 1969, entre outros)
era falsa porque a Europa ndo se estava a secularizar tanto como (superfi-
cialmente) parecia®. Por outro lado, outros autores propuseram-se demons-
trar que a teoria ndo estava necessariamente incorrecta, mas que apenas nao
contemplava o fluxo de imigrantes que, precisamente, estaria a devolver a
Europa a religiosidade “abandonada”.

Seria necessaria, portanto, uma revisdo de paradigma. Nos ultimos anos,
varios autores procuraram responder a essa necessidade, preocupando-se
com a criacdo de novos modelos para pensar a religido na Europa e na
América do Norte (Davie, 2000 e 2002; Levitt, 2007; Berger, Davie e Fokas,
2008) — ou para pensa-la a escala global, numa optica de “relocalizagdo”
geografica e demografica da fé (Jenkins, 2002 e 2007).

4 Um dos autores mais criticos em relagdo a formulacfo classica da secularizacio, tal como
fora exposta por Berger (1967), é... o proprio Berger (Berger, 1999). Alguns autores procuraram
defender Berger do proprio Berger — v., em especial, Steve Bruce, que defendia que o “primeiro”
Berger tinha razdo e que o “segundo” exagerava claramente os indicadores sobre a
“dessecularizagdo” do mundo (Bruce, 2001). Para uma discussdo actualizada das teorias da
secularizagdo, v. Taylor (2007) e Ratzinger e Habermas (2007).
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A obra basilar que inspirou essas novas abordagens foi, seguramente,
O Peregrino e o Convertido, de Daniele Hervieu-Léger (2005 [1999]), que
propunha um paradigma da “religiosidade moderna” que assentava em dois
pressupostos fundamentais: a individualidade da condicdo religiosa (ja ndo
necessariamente imposta por heranga ou jurisdi¢do) e a mobilidade da crenga
(ja ndo enclausurada num lugar ou sistema politico). Embora o tema da
migracdo nao tenha sido incluido na perspectiva de Hervieu-Léger, o seu
trabalho oferece um modelo que permite considerar a mobilidade uma carac-
teristica do fenémeno religioso contemporaneo, superando dicotomias classi-
cas, como a ideia de que existe uma religido instituida que se opde a uma série
de “movimentos” religiosos (ou de “seitas”, dependendo do grau de cepticis-
mo), ou a distingdo entre uma religido “do lugar” e religides “estrangeiras”.

DIRT IS SPIRIT OUT OF PLACE: O LUGAR DA RELIGIAO
NO MUNDO CONTEMPORANEO

O crescente interesse pela mobilidade religiosa despertou a consciéncia
de que a religido se encontra hoje em lugares distintos dos “do costume”.
O cristianismo ja ndo se move de leste para oeste, como fizera na Antigui-
dade, nem de norte para sul, como fizera na sua segunda expansdo: hoje
também viaja de oeste para leste, de sul para norte e através de todo o tipo
de triangulacdes (v. Sarr6 e Blanes, 2008, para o caso do denominado
“Atlantico cristdo”). Mas nao se trata apenas do cristianismo: o isldo encon-
tra-se hoje globalizado, o budismo ganha adeptos na Africa do Sul e as
religides afro-brasileiras crescem nos banlieux de Paris.

Apesar desta constatagdo, persiste nas nossas abordagens uma certa
“geografizacdo” da religido, que continua a fazer-nos pensar que a cada religido
corresponde um lugar mais ou menos “natural”, no sentido aristotélico: o lugar
natural do isldo, para muitos ocidentais, ¢ a Peninsula Arabica ou o Magrebe;
o lugar natural do hinduismo é a India; o lugar natural do cristianismo é o
Ocidente; o xamanismo ¢ proprio da Asia, mas ndo da Africa, etc. Se a
realidade ndo corresponde a essa geografia ideal, é porque € transgressora, €
desafiadora do logos classificador. Por exemplo, em 2001, a mulher do entdo
presidente cataldo, Jordi Pujol, afirmava que na Catalunha havia demasiadas
mesquitas e que, embora nada tivesse contra o isldo, se estas continuassem
a multiplicar-se, no prazo de dez anos passariam a existir mais mesquitas do
que igrejas romanicas (que sdo caracteristicas da paisagem pirenaica catald).
E curioso que ela tenha feito referéncia as “igrejas romanicas” e ndo as
“igrejas catolicas”. As igrejas romanicas sdo um indicador de “catalanidade”,
de identidade cultural. Para além do mais, sdo antigas — as proprias raizes
medievais da “catalanidade pura”. Mas ndo entremos na dimensdo temporal:
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em termos puramente geograficos, no mapa cognitivo da “primeira dama”,
a Catalunha era uma terra cristd e nao mugulmana. Ela ndo deixou de
explicitar: ndo tinha nada contra os muculmanos, mas ndo aqui...

Este exemplo pode parecer banal, mas a ideia de que a religido “propria”
da Europa ¢é o cristianismo encontra-se nas raizes da constituicdo Europeia
e dos problemas politicos subjacentes a inclusdo da Turquia na Unido
Europeia. No entanto, no mundo de mobilidades em que vivemos talvez seja
mais eficaz abandonar o aristotelismo essencialista e analisar a realidade na
sua fluidez constituinte, na qual as pessoas se movem e se convertem,
independentemente do lugar donde venham ou onde se encontrem.

Os autores que convidamos para colaborar neste niimero da Andlise
Social t€m, a priori, pouco em comum, para além de um interesse
académico pela religido. As bases disciplinares, métodos de abordagem e
contextos estudados sdo, no minimo, diversificados. Esta constatacdo, po-
rém, confirma o facto de a religiosidade contemporanea exigir uma diversi-
ficacdo de abordagens. Neste contexto, para evitar uma “clausura
epistemoldgica”, ndo quisemos convidar apenas especialistas em migracdes
nem especialistas em secularizac¢@o, mas antes obrigar varios especialistas em
religido a repensar a relag@o entre a religido e a mobilidade humana a partir
do seu material de estudo e das suas diversas perspectivas.

Seja como for, dessa diversidade também sobressaem continuidades e
aspectos comuns as varias abordagens. Desde logo, constata-se a necessi-
dade demonstrada por todos os autores de procederem a uma analise nio
“geografizante”, no sentido aristotélico acima referido. Depreendem-se, de
igual forma, vérios cruzamentos tematicos que valera a pena sublinhar.

Em primeiro lugar, o reconhecimento de que, afinal, a religido pode
desencadear processos de migracdo que, mesmo que quantitativamente pou-
co significativos, produzem impacto nos cendrios religiosos de destino.
Neste contexto, depois do extenso corpus literario sobre as missdes cristas
da época do colonialismo, apercebemo-nos de que o conceito de “missdo”
ndo se esvaziou ou se reteve num espaco historico concreto, mas que se
renova e recompde na contemporaneidade. E, pelo menos, o que nos des-
crevem os textos de Cecilia Mariz e de Eduardo Gabriel.

No primeiro caso, a autora descreve como o Brasil, historicamente lugar
de recepcdo de missdes catdlicas, ¢ hoje um exportador de missionacao
cristd pentecostal ndo s6 para os antigos lugares de origem da “palavra”
(a Europa), mas também, seguindo 16gicas diversas, tanto de sul para norte
(tendo os EUA como objectivo) como entre regides do hemisfério sul,
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nomeadamente em direcgio a Africa. A autora analisa estes novos caminhos
de disseminacdo religiosa a partir de um marco teérico original em que
“weberianamente” encontra uma “afininidade electiva” entre a fluidez de pes-
soas e o capital contemporano — com as caracteristicas descritas por Zygmut
Baumann e Richard Sennet — e a teologia prenumatica da IURD e das co-
munidades catolicas carismaticas, as quais partem do Brasil, seguindo a rota
de muitos emigrantes brasileiros ou, em muitos casos, precedendo-os na
implantagdo nos novos paises.

A ambicao teorica suscitada pelo material recolhido permite aqueles que se
interessam pela mobilidade religiosa pensar a relacdo entre a fluidez pds-mo-
derna e a viagem religiosa, tanto a dos crentes como a dos proprios missio-
narios. Eduardo Gabriel, num texto que de facto parece constituir a continua-
¢do geografica do anterior, explora em detalhe a introdugdo e o significado
da implantagdo de um destes movimentos em Portugal: o movimento de
renovagdo catdlica carismatica Cangdo Nova, que ocorreu precisamente na
regido historicamente simbolica para o catolicismo portugués: Fatima. O autor
demonstra que ndo basta analisar os movimentos na sua expansdo geogra-
fica, mas que também ¢ preciso estudar as negociagdes quotidianas que se
estabelecem entre os crentes portugueses e os introdutores brasileiros desta
nova religiosidade catolica, tdo diferente do catolicismo carismatico de ori-
gem brasileira — esta origem brasileira reporta-se apenas, obviamente, ao
ponto de vista do antropologo, uma vez que para o praticante ela ¢ puramen-
te espiritual.

Estes movimentos constituem, como sugerimos acima, elementos que
acrescem a dinamica de reflexdo sobre a religiosidade na Europa — que ainda
tenta lidar com a data de validade epistemoldgica do conceito de “bastido
cristdo” . No entanto, esta reflexdo ndo se aplica apenas a heranga cristi: as
dinamicas migratdrias das ultimas décadas que tiveram a Europa como destino
ndo s6 conduziram a essa duvida epistemologica, como promoveram também
novas vivéncias da religiosidade através da condi¢do de migrante — indepen-
dentemente do credo em causa.

Pensamos aqui, por exemplo, na constitui¢do de um “pensamento mugul-
mano europeu”, propulsionado por figuras proeminentes da teoria politica
contemporanea como Tarig Rammadan ou Salman Sayyid, e que frequente-
mente estabelece didlogo com os tradicionais centros ideoldgicos do isldo,
como nos descreve Nina Tiesler no seu artigo. Outro exemplo (mais con-

5 Pensamos aqui nas duvidas reiteradas pelo presidente francés Nicolas Sarkozy acerca da
inclusdo da Turquia na Unido Europeia (v. Blanes, 2008), mas também nas novas teologias
que pdem em causa a “naturalidade” do cristianismo como uma questdo de tradigdo europeia
(v. Sanneh, 2003).
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creto) de reconfiguracdo surge no texto de José Mapril, que traz a lume o
problema da deslocalizacdo ou desterritorializacdo do ritual na vida e calen-
dario religioso daqueles que se véem na conjuntura de uma migracdo laboral,
como ¢ o caso do ritual de sacrificio mugulmano do qurbani entre os
migrantes do Bangladesh em Lisboa.

O mesmo sucede no artigo de Susana Pereira Bastos, que nos mostra
como para os hindus indo-britanicos a religido também pode ser um recurso
“manejavel”, para utilizarmos os termos da autora. Apercebemo-nos de
como as culturas migratorias transnacionais que, tendo origem, ao longo do
século xx, no Gujarat e passando por Mogambique, pelo Reino Unido e por
Portugal, se socorreram de um capital simbolico e efectivo oferecido pelo
sentido de pertenca a uma comunidade hindu.

Mas a mobilidade ndo termina na migracdo. Tal como afirmamos acima,
uma das areas em que houve mais reflexdo tedrica no que diz respeito ao
tema da recep¢do da religido foi a das religides afro-brasileiras, que hoje
continuam a alimentar o corpo tedrico e a recolha empirica sobre a religido
¢ a mobilidade. O nosso niimero, portanto, ndo podia deixar de contar com
autores especialistas nestes temas. Todavia, optamos por convidar autores
que se demarcassem dos paradigmas classicos e que nos obrigassem a
pensar sob um novo enquadramento a forma como espiritos e objectos
supostamente “africanos” se incorporam na vida religiosa dos habitantes do
Brasil de hoje. Os textos “gémeos” de Goldman e Sansi obrigam-nos a
repensar a cosmologia do candomblé a partir do seu interior, partindo da
subjectividade dos crentes, sem uma preocupacio excessiva por inserir o seu
trabalho nas metanarrativas histéricas ou geograficas, mas em que a
historicidade — entendida de forma diferente por cada autor — se revela
absolutamente necessaria tanto para a desconstru¢do do “fetiche”, no texto
de Marcio Goldman, como para a “ilusdo do sincretismo”, que nos ¢
sugerida por Roger Sansi com a sua formula “o sincretismo ¢ historia”. Esta
proposta recorda-nos as sucintas formulagdes de Lévi-Strauss quando, apos
uma série de consideragdes criticas, acabava com a ilusdo do totemismo. No
entanto, se Lévi-Strauss acabava com as ilusdes “arcaizantes” mostrando as
indiscutiveis semelhangas nos modos de pensar humanos, Sansi ¢ Goldman,
cada um a sua maneira, mas ambos influenciados por recentes desenvolvi-
mentos teoricos da antropologia e da filosofia (Deleuze, Gell, Latour,
Strathern), mostram-nos que compreender as epistemologias e ontologias
candomblés ndo é s6 uma aproximac¢ao a um modo de pensar, mas também
a uma forma de sentir e de se situar em relagdo ao mundo. Noutras palavras,
um viver humano, a que o leitor ndo sera alheio.

No seu conjunto, os textos deste volume permitem analisar as logicas
culturais por trds da incorporacdo de discursos e praticas religiosas, ao
mesmo tempo que oferecem um material empirico original que nos permite

11
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pensar o papel da religido no mundo lus6fono contemporaneo, onde a
pluralidade se impde numa progressdo galopante.

A discussdo que na Antiguidade classica emergiu em torno dos perigos
da entrada das bacantes, com o seu culto dionisiaco, na polis apolinea
— decisdo vivida como uma tragédia pelos contemporaneos de Euripides e
que Jonathan Z. Smith (1982) soube utilizar magistralmente como modelo
para pensar a aceitacdo (ou ndo) de novos cultos na década de 70, marcada
por uma grande preocupagdo, por vezes exagerada, com o “perigo” das
“seitas religiosas” — reactualiza-se hoje. Contudo, ja ndo surge em torno da
questdo das seitas, mas sim dos debates sobre as praticas religiosas do
imigrante, praticas mais ou menos aceitdveis, mais ou menos negociaveis,
mais ou menos compreensiveis.

Sem querer oferecer recomendagdes ao rei Penteu sobre o que deve ou
ndo aceitar na sua polis, os textos deste volume ajudardo o leitor a situar a
importancia da religido no complexo espaco publico contemporineo, através
da incorporacdo de pontos de referéncia tedricos e da comparagdo de exem-
plos etnograficos, de forma a poder reflectir sobre esta pluralidade cada vez
mais visivel. Resta-nos agradecer aos autores a oferta de um material tdo
diversificado do ponto de vista etnografico (embora com cruzamentos muito
enriquecedores, como os que se ddo entre os textos de Mariz e Gabriel, ou
de Goldman e Sansi) e as reflexdes tedricas tdo ricas e elaboradas que os
seus textos proporcionam.
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